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1 Innledning

I 1984 var min far i Kina i provinsen Yunnan i forbindelse et NORAD-prosjekt. Det ble bygd en stor demning for å forsyne deler av det sørlige Kina med strøm frem mot et nytt årtusen. I den anledning fikk jeg være der på besøk mens arbeidet stod på. Vi bodde i et hotell på en fjelltopp som het ”Show Taiwan”. Jeg ble fortalt at navnet på fjelltoppen betydde ”Lille Taiwan” fordi den kinesiske keiseren hadde bodd der før han måtte rømme til Taiwan. Denne historien sammen med resten av mitt møte med Kina har inspirert meg til å stadig finne ut mer om dette landet og folket der. Det har resultert en del lesing om landets røtter og historie, dets kultur og religioner. Ikke minst har historier om kinesiske kristne før, under og etter kulturrevolusjonen
 vekket min nysgjerrighet. Når jeg nå skriver denne oppgaven, er det denne interesse for Kina og kirken der som har motivert meg.

Mitt mål med oppgaven er større innsikt og forståelse for verdens største land og kirken der. For å gjøre dette innenfor fagets område, vil jeg ta for meg betydningen av treselvprinsippet i den kinesiske kirke. 

Jeg kommer til å lete etter det forskjellige bøker forteller kon si meg om Kina og treselvprinsippet der. Det vil bli for stort for denne oppgaven å ta for seg landet og prinsippet i hele sin bredde, så derfor må jeg spisse meg ytterligere inn. Av den grunn kommer jeg til å prøve å konsentrere meg om den protestantiske kirke i etterkrigstidens Kina. Treselvprinsippet har eksistert lenger enn fra den 2. verdenskrig, men i den kinesiske kirke ble betydningen av treselvprinsippet større fra tiden etter 2. verdenskrig. Derfor vil jeg også prøve å skrive om prinsippet etter krigen. Betydningen av prinsippet har hatt ulik innflytelse på den kinesiske kirken til forskjellige tider og innenfor forskjellige grupperinger. Derfor vil jeg forsøke å undersøke betydningen av treselvprinsippet fra etterkrigstiden og frem til nå. Men det har vist seg å være vanskelig å finne systematisert stoff om treselvprinsippet i forhold til forståelsen før kulturrevolusjonen, mens det har vært relativt enkelt å finne forskjellig litteratur om Kina og treselvprinsippet som tar for seg tiden før kulturrevolusjonen og forståelsen av prinsippet generelt. Med de begrensninger dette innebærer tar jeg likevel mål om å beskrive treselvprinsippet frem mot nåtiden. Jeg hadde håpt at Tony Lambert hadde klart å komme med en oppdatert utgave av ”The Resurrection of The Chinese Church” i løpet av år 2000, men den har uteblitt
. Oppgaven blir slik jeg nå har beskrevet den både for snever og for vid til at jeg vil klare å finne frem til alt og å skrive det som kunne vært skrevet om tema. Derfor vil jeg også prøve å holde meg til noen hovedlinjer. Disse hovedlinjer vil være farget av det jeg finner i de bøker jeg bruker.

Før jeg går løs på treselvprinsippets betydning må jeg først presentere både Kina og prinsippet. Jeg vil derfor innledningsvis ta for meg korte trekk av Kinas allmennhistorie før jeg skriver litt om kineseren og hans kultur. Deretter vil jeg skrive litt om kristendommens historie i Kina. Det er begrenset hvor aktuelt dette er for kjernen i oppgaven, men jeg synes likevel at dette hører med som bakgrunn og resonansbunn til det som faktisk skal behandles. Slik kommer jeg i delen om allmennhistorien og i delen om kineseren og hans kultur inn på bakgrunnen for kinesiske nasjonalisme og ideologi som har vært grobunn for at treselvprinsippet har kunnet bli et prinsipp med den betydning det har fått.

Det neste avsnittet om kristendommens historie i Kina er nødvendig fordi treselvprinsippet og dets betydning selv er en del av kristendommens historie i Kina. Jeg vil også bruke plass til å introdusere tilblivelsen av treselvprinsippet, starten på treselvbevegelsen og litt om bevegelsenes historie. Kinas forhold til vesten kunne vært ett innledningspunkt, men tema berøres for så vidt i under presentasjonen av kommunismen og det kan diskuteres hvor riktig det ville vært å ha et eget punkt direkte med det temaet.

Så vil jeg altså ta for meg betydningen av treselvprinsippet i etterkrigstiden. Denne fremstillingen kommer til å være fulgt av den historiske utviklingen som påvirket betydningen av treselvprinsippet. Jeg kommer til å beskrive litt forskjellige syn på treselvprinsippet og treselvbevegelsen og hvilke konsekvenser det gir. Siden treselvprinsippet slik er opphav til forskjellige meninger, vil jeg prøve å være nøytral og beskrivende, men det vil ofte være vanskelig siden litteraturen jeg leser er farget av den holdning forfatterne sitter inne med. Jeg tar heller ikke mål av meg å presentere de ulike sider ved prinsippet fra et nøytralt ståsted uten at jeg legger opp til å trekke noen konklusjoner. Jeg ser det ikke som rettferdig for de saken gjelder å arbeide frem en evaluering av treselvprinsippets betydning. Det ville utfordret et mye større arbeid og en mye større oppgave enn det her er gitt rom for. Derfor er det også en deskriptiv vinkling, en beskrivelse, jeg har valgt i mine omtaler og beskrivelser av de ulike aspekter. Jeg håper i hvert fall å klare å presentere ulike sider på en saksvarende og riktig måte.

Oppgavetittelen sier at dette er en ”undersøkelse”. Det vil det også bli i den grad jeg har lest en del forskjellig litteratur og prøvd å finne ut av treselvprinsippet og dets betydning i Kina. Hvor mye man kan si at oppgavens genre er en ”undersøkelse”, vil jeg heller ha usagt. Dermed har jeg også sagt at det mer er metoden jeg har brukt som reflekteres med dette ordet. Jeg har altså brukt mye tid på å lese, systematisere og å analysere litteratur jeg har funnet. Jeg har skrevet på oppgaven hele tiden mens jeg har lest. Det er mulig at dette blir gjenspeilet i oppgaven, uten at det har vært noen intensjon at det skulle være slik.

Det vil være vanskelig å være både strengt historisk så vel som strengt systematisk i min fremstilling. Utviklingen i forståelsen av de ulike sider ved treselvprinsippet er i seg selv både systematisk så vel som historisk. Min gjengivelse vil forsøke å gi et bilde av hvordan treselv har blitt forstått og hva det har betydd i hovedsak i tre perioder; før, under og etter kulturrevolusjonen slik hoveddelen er bygd opp. Vekten kommer klart til å ligge på tiden før revolusjonen.

Kildene mine er fra tiden etter kulturrevolusjonen. Noen av bøkene er skrevet relativt kort tid etter at det politiske klimaet skiftet og kulturrevolusjonen endte. Opplysninger om hva som hadde foregått i Kina var lenge svært sparsommelig. Raymond Fung reflekterer i innledningen til boka ”Guds Folk i Kina” over de beretninger som lå til grunn for det som er tatt med i boka: ”…Men de eksemplene vi hadde, var for få og begrensede, og den geografiske spredningen var ikke tilstrekkelig stor […] Av de 42 kristne gruppene vi studerte, valgte vi å presentere 14. Vi ville unngå å publisere beretninger som var altfor like. Vi ville ikke spre materialet dersom vi ikke var helt sikre på sannhetsgehalten…”
 Også i dag er det røster fra ulike hold som sier at vår viten om Kina er fragmentarisk og ikke fullt ut pålitelig. På mange måter kan mye av informasjonen – og presentasjonen av den – sies å være kampskrifter i den grad de taler positivt eller negativt om den funksjon treselvbevegelsen har spilt og fortsatt spiller. Jeg har vært klar over denne polarisering og håper å ta høyde for at mye av det jeg undersøker kan være farget av forfatternes holdninger slik også forfatterne kan være farget av deres kilders holdninger igjen. På tross av slike vinklinger av informasjonen, er det ingen grunn til å la kildene ligge ubrukt. Som sitatet overfor beskriver, har det foregått seriøst arbeid for å forsøke å skaffe til veie vitenskaplig informasjon som det er mulig å behandle videre. Utfordringen blir å tolke riktig det som blir sagt. Ulempen med alle kildene er heller at det er lite litteratur som klarer å beskrive alle sider av den kinesiske kirken uten å gå på bekostning av enkelte sider. De bøker jeg har brukt er slik gjerne representative for deler av kirken, og ikke for andre. Jeg håper på å veie opp dette ved å bruke flere bøker og kilder som presenterer de ulike deler. Faren vil selvfølgelig være at det vil være sider jeg ikke fanger like godt opp. Min oppgave må nødvendigvis være avhengig av det jeg finner gjennom de eksempler og linjer som mine kilder presenterer. Jeg håper likevel at den litteratur jeg har funnet frem til er fyldig nok til at vi kan klare å øyne større deler av tema om er.

Oppgaven blir som sagt delt inn kronologisk så langt før, under og etter kulturrevolusjonen går. Innenfor dette vil jeg prøve å behandle stoffet etter vektlegging og betydning av treselvprinsippet. Oppgaven vil da først ha en innledning. Deretter en presentasjon av Kina og treselvbegrepet og relaterte saker. Til slutt vil jeg prøve å avslutte med å trekke sammen trådene fra hoveddelen.

Jeg har brukt mange forskjellige bøker og artikler og det er mange forfattere, og jeg bør vel si litt om de enkelte (alfabetisk).

David Adeney er tidligere misjonær i Kina. I 1985 inneholdt han flere verv og han har skrevet mange bøker. Adeney er skeptisk til TSPM.

Ken Anderson er frilansforfatter som forteller historien til Samuel Lam i boka ”Modig som et lam”. Dette er skjønnlitteratur, men også en historie fra virkeligheten. Roald Føreland skriver på s211 til s215 at han selv har møtt Lam og er med på å understreke att historien er sann. Føreland er med i Åpne Dører som har som ”...hovedformål å overlevere bibler til kristne i lukkede land…”. Boka presenterer slik også et syn som støtter fortsatt bibelsmugling og et ganske negativt syn på den offentlige kirke. Boka må derfor sies å være et kampskrift mot den registrerte kirken i Kina. Bruken av boka bør derfor også reflektere dette.

Daniel H. Bays er professor i historie ved Universitetet i Kansas. Boka ”Christianity in China” er en samling av 20 artikler redigert av Bays. Artikkelsamlingen er fra 1996.

Jan-Martin Berentsen er professor ved Misjonshøgskolen i Stavanger. Jeg har brukt litt av den forelesningsserien han holdt høsten 1999.

Michael Harris Bond skrev i 1991 boka ”Beyond the Chinese face”. Det er en bok fra psykologien som gir et bilde av hvordan kineseren er og dannes. Den forteller også om forskjeller mellom europeere og kinesere og gir grei bakgrunnsinformasjon.

V R Burkhardt skrev i 1982 ”Chinese Creeds and Customs”. Boka beskriver svært detaljert ulike sider av kinesernes liv. Boka er farget av at studiet er gjort i Hong Kong.

Jonathan Chamberlain skrev ”Chinese Gods” i 1988. Boka gir en innføring i de kinesiske guder.

Boka til Jonathan Chao fra 1989 ”The China Mission Handbook” er kompakt i sin presentasjon av kirken i Kina. Den vektlegger kirken i Kina anno 1989. Chao har et skeptisk syn på TSPM.

Nicole Constable er Ph.D og assisterende professor i antropologi ved universitetet i Pittsburgh.

Egil Eggen har skrevet artikkelen ”Kina”. Den tar for seg NMS sin historie i Kina og vekten ligger også på tiden før kulturrevolusjonen.

Michael Elliott har skrevet artikkelen ”Standing up” som gir en presentasjon av Kina i dag (anno 1999). Den er allmenn i sin fremstilling og tar ikke for seg kirken i Kina spesielt.

Raymond Fung har samlet historiene i ”Guds folk i Kina”/”Households of God on China’s Soil”.

Henry Henne er professor i østasiatisk språk og litteratur ved UiO.

Tor-Arne Isene har skrevet oppgave om protestantismen i Kina i dag ved MHS.

Torstein Jørgensen er professor i kirke- og misjonshistorie ved MHS og er redaktør og bidragsyter i historieverket om NMS.

Tony Lambert er tidligere britisk diplomat i Kina og nå ”Director of China Research” ved OMF International. Han har skrevet to av bøkene som tar for seg den kinesiske kirken hovedsakelig etter kulturrevolusjonen. Lambert sympatiserer ikke for TSPM.

Robert G. Orr har skrevet boka ”Religion in China”.

Daniel L. Overmyer er professor ved Department of Asian Studies ved University og British Columbia hvor han underviser i kinesiske religioner og klassisk kinesisk. Han har skrevet boka ”Religions of China”.

Foster Stockwell er barn av protestantiske kinamisjonærer og har studert utviklingen i Kina. Han har skrevet ”Religion in China Today”.

Rolv Olsen har skrevet oppgave på MHS om TSPM.

Bob Whyte er teolog. Fra 1972 har han studert kirken i Kina. Boka ”Unfinished Encounter” er en god innføring i kristendommens historie i Kina frem til 1988. Whyte er gjennomgående rimelig positiv i sine beskrivelser av TSPM.

Philip L. Wickeri har tilbrakt mye tid i Kina og studert det som ”Seeking the Common Ground” er et resultat av. Wickeri er mot krefter som ødelegger for den registrerte kirken.

Per Ørjan Aaslid har skrevet spesialoppgave ved MHS om treselvprinsippet.

Vi vil se at det finnes en spenning mellom på den ene siden å knytte seg opp til myndighetene gjennom TSPM og NCC og på den andre siden å frigjøre seg fra myndighetenes og enten være selvstendige eller knytte seg til vestlige land
. Denne spenningen reflekteres også i litteraturen slik jeg har pekt på ovenfor
. Adeney, Anderson, Chao og Lambert er de som klarest uttrykker en antipati overfor TSPM og den ”styrte” og registrerte kirke. På den andre side står Whyte og Wickeri. Orr og Overmyer er veldig beskrivende i sine fremstillinger, men det virker som at også disse tilhører denne fløyen.

2 Presentasjon av

2.1 Kinas historie

Kina og Rom oppstod begge for over 2000 år siden. Men mens romerriket gikk i oppløsning, har Kina klart å være samlet så vel som å beholde sin identitet og posisjon gjennom tidene på tross av store avstander, trossystemer, styrende regimer og sammensatt etnisk bosetning
. Sentralt i Kina så vel som i Rom og senere Europa, er minnet om en forsvunnet tidsalder og storhetstid
. Kinas fordums storhetstid knytter seg til dynastiene (især Han-dynastiet
) og det konfucianske livssyn
.

Kineserne har også tradisjonelt orientert seg ut fra at Kina er ”Midtens Rike”
. I dette ligger det en tro på seg selv som overlegen overfor andre land
 og det egentlige eneste land, der keiseren er keiser over hele jorden. Selv om Kina allerede i 1689 anerkjente andre lands styre og eksistens
, førte ”suverenitetsfølelsen” til at vestens militære og teknologiske overlegenhet mot slutten av 1800-tallet og på begynnelsen av 1900-tallet, ble undervurdert – noe som riktignok faller sammen med en svak periode i Kinas historie. ”Opiumskrigen” 1837-41 endte med kinesisk nederlag der de måtte gi fra seg Hong Kong samt å åpne 5 byer for internasjonal handel
. Kina gikk over fra å være et keiserdømme i 1911 til å bli republikk i 1912
. Revolusjonen i 1912 førte landet nær sammenbruddets rand. Men nasjonalismen var levende blant kineserne og den lot seg inspirere av den sovjetske kommunisme. I 1921 ble det kinesiske kommunist partiet (Chinese Communist Party – CCP) dannet
. Fra studentopprøret i 1925 og tre år frem, klarte Chiang Kai-shek å underlegge seg det meste av Kina
. Men så kom krigsårene med Japan fra 1937 til 1945. Kina lot indre stridigheter ligge til å begynne med, for å samle seg mot japanernes angrep. Men allerede i 1941 blusset de gamle stridigheter opp igjen
 og i 1949 klarte kommunistene med Mao Tse-tung i spissen, å erobre kontrollen i hele Kina. Atter sto Kina frem som et samlet hele og en stormakt.

Ikke siden buddhismens inntog, har Kina gjennomgått så store tankeforandringer som den kommunismen brakte med seg. I 1966 startet Mao kulturrevolusjonen
 en konstant revolusjon
. I denne tiden var kontakten med utlandet minimal og få utlendinger fikk besøkt landet. Etter Maos bortgang i 1976, begynte Kina igjen å åpne seg for impulser utenfra. Men det har gang på gang vist seg også i senere tid at Det Kinesiske Kommunistpartiet fremdeles holder folket i tømmer
.

2.2 Kinesisk kultur

Kina har altså overlevd som et i hovedsak sterkt og samlet rike i lang tid. Kineseren har en gammel historie som de er stolte av. En nasjonalisme har vokst frem i århundrenes løp som har gjort at kineserne på tross av påtrykk fra ulike hold har holdt seg samlet. En av de viktigste bindende faktorer for at dette har kunnet skje, er at hele landet har hatt – og fremdeles har – ett felles skriftspråk
. Med det samme skriftspråk har kinesere på tvers av tid, rom og ganske så forskjellige dialekter
 formidlet sin kultur på en mer effektiv måte enn det for eksempel var mulig i det romerske riket og senere Europa. 

En velutdannet kineser har tradisjonelt vært en som kunne memorere klassikerne
. På 1900-tallet har det like gjerne vært Maos ”lille røde” man skulle kunne
. Kreativitet og analytisk tenkning og vekt på det enkelte individet er mer ett europeisk fenomen enn ett kinesisk
. Det tradisjonelle kinesiske samfunnet og det kommunistiske har også sine likheter. Begge ønsker å vektlegge samfunnet og den kollektive gruppen mer enn individet alene. Ens sosiale sammenheng blir slik tatt med i betraktning før noen avgjørelse blir tatt
; eller for den slags skyld – før man gjør noe som kan bli oppfattet som avvikende. Deres respekt overfor autoriteter (samfunnsøvrigheter så vel som familieoverhoder) er godt innarbeidet i kinesernes personlighet (filial piety)
.

2.3 Religioner i Kina

Fedredyrkelsen er knyttet opp mot filial piety, og hører med når vi går over til å snakke om kinesisk religiøsitet. Dette eksisterer i mange kinesiske hjem. Store deler av kineserens liv er knyttet intimt sammen med en sterk tro på slike fedreånder. Blant annet gjelder å passe seg for de dødes ånder og om å vise de nylig avdøde riktig omsorg. Det kinesiske året er blant annet knyttet til dette.
 Slik spiller også det kinesiske panteon en viktig rolle i folketroen. 
 Det er mange guder knyttet til historien og forskjellige hendelser. Chamberlain tar for seg 19 av de viktigste gudene i boka ”Chinese Gods”
. Folketroen har tatt opp i seg både taoistiske og buddhistiske elementer
.

Taoismen oppstod for omtrent 2000 år siden og består av en tro på guddommer, udødelige og naturkrefter
 satt i system. Sykdom kan bli kurert ved å bekjenne den synd som forårsaket den og urter og kjemikalier gir langt liv til ett godt menneske. Presteskapet sørget for at universets krefter var tilgjengelige for alle mennesker, men taoismen forble likevel de utdannedes religion fordi lite ble forklart til det enkelte menneske.
 Også taoismen ble undertrykt av kommunistene og nasjonalistene før det igjen. RAB opprettet en egen avdeling, Chinese Taoist Association, i 1953 og undertrykkingen førte til motstand. Få av taoismens templer og klostre eksisterte anno 1980, men troen er der fortsatt
.

Mens folketroen og taoismen har vært teistisk og konkret, har ikke minst konfucianismen vært filosofisk og svevende og gjerne forbeholdt eliten i landet. Hovedforskjellen på taoismen og konfucianismen var at taoismen fant ”veien” gjennom å tenke bort fra samfunnet og tilbake til naturen.
 Konfucius tenkte på himmelen som den universelle moralske lov og kosmiske orden. Dersom mennesker ikke ordner seg inn under disse lovene, vil de bli rammet av ulykker.
 I det 11. århundre fikk konfucianismen ett oppsving med Zhu Xi etter å ha vært mindre gjeldende i nesten 1000 år med lånte ideer fra taoismen og buddhismen, og dominert av konfucianske verdier. ”Qi” er det prinsipp man ikke ser så lett og som man gjennom meditasjon vokser mot å bli klar over. ”Li” er mønstre i livet som gir mening. Overalt hvor man finner harmoni og orden er det qi som kan bli forstått og fulgt. Himmelen ble slik omtolket til en gud med en vilje. Zhu Xi opponerte mot både folketro, taoisme og buddhisme og eliten ble tilsvarende missmodige med disse som de holdt seg til konfucianismen.

Buddhismen oppstod i India gjennom læren til Siddharta Gautama (563-480 f.Kr)
. Den spredte seg til Kina gjennom handelsruter med misjonerende munker og vokste under de kaotiske århundrene som fulgte i Kina. Den ble mislikt som en fremmed religion, men taoismen påstod så at Lao Zi dro til India og at taoismen og buddhismen dermed kunne ha blitt grunnlagt av den samme person. Buddhismen ble forandret til å passe inn i kinesisk kultur.
 Før misjonstiden på 1900 tallet, har ingen annen hatt så stor innflytelse på Kina, som buddhismen.
 I tiden før 1949 var buddhismen den mest populære religionen på landsbygda – basert på minnet om templer som ble sentre for opprør mot tidligere regjeringer. Det er blitt beregnet at i 1960 var det bar 5000 munker igjen i Kina etter at mange rømte til Tibet. Også buddhismen ble angrepet av kulturrevolusjonen. Etter kulturrevolusjonen har noen av buddhistenes templer blitt gjenåpnet, men trykket mot buddhistene var anno 1980 større enn på kristendom og islam.

Både buddhismen og taoismen har blitt undertrykt av styresmaktenes og konfucianismens utøvere fordi de ikke ytet tilbake til samfunnet
. De ble dermed opphav til mange hemmelige grupperinger. Kinesisk kontroll tok mange former som blodig undertrykking, forfølgelse, størrelse på gaver. 

Etter Muhammeds død i 632, utvidet islam sine grenser mot sentral Asia, mot det som i dag er nordvest Kina. Etter den militære ekspansjonen ble muslim spredt i Kina gjennom handelsårer. Den siste muslimske ekspansjonen skjedde gjennom Genghis Khan og Kublai Khan i det 13. århundre der det var mange muslimer i den mongolske hæren. Muslimene har likevel aldri blitt regnet som en vesentlig del av kinesisk historie på grunn av at det i hovedsak er minoritetsgrupper som har konvertert til islam, at den kom inn i Kina gjennom vold og at den ikke ville synkretiseres med andre kinesiske religioner.
 Også i dag er det i hovedsak minoritetsgrupper som er muslimene. Muslimene har blitt tolerert mer enn andre religiøse grupper fordi de okkuperer strategiske grenseområder, har både en annen religiøs og etnisk identitet med eget språk og kultur og har opprettholdt kontakt med de muslimske naboland. De er klar til å starte hellig krig (jihad) om det skulle bli nødvendig. Området ble viktig for kinesiske myndigheter når trusselen fra tidligere USSR vokste fra det 19. århundre. Under kulturrevolusjonen ble også moskeer stengt eller ødelagt og muslimer ble undertrykt.

Det er også jøder i Kina. Det er uvisst når de først kom. Det var jødiske handelsfolk som brakte med seg troen. Omkring 1800 døde den siste rabbien og med ham også jødedommen. Det har blitt gjort forsøk på å blåse liv i troen til etterkommerne, men med lite hell. Men historien er ikke over med det. I 1842 ble Nanjing et trygt tilfluktsted for jøder. Dermed kom det jøder fra Russland, Storbritannia, flyktninger fra den russiske revolusjon og under den andre verdenskrig. Forholdene var likevel ikke lette. Ved kommunistenes sier i 1949 hadde de aller fleste jøder hovedsakelig emigrert til Israel.

Til slutt har også kristendommen satt sitt preg på Kina, men den behandler vi litt mer utførlig i neste del.

2.4 Kristendommens historie i Kina

2.4.1 Katolsk misjon og den katolske kirken i Kina

Mens det regnes at St Thomas var den første som reiste til India med kristendommen
, var det nestorianerne som først sendte misjonærer til Kina (635 – 845)
. Da hadde kina igjen blitt åpnet opp for handel med utlandet og det skjedde store forandringer i det persiske riket etter Muhammeds død i 632. Kontakten mellom Europa og Kina gjennom silkeveien ble brutt midt på 800-tallet, og man regnet lenge med at den nestorianske kirke hadde gått til grunne.

Genghis Khan og Khubilai Khan erobret så Kina på 1200-tallet
 (så vel som store områder langt inn i Europa). Fremmede styrker opprettet egne samfunn
 og nestorianske misjonen som nå fulgte kom under vingene på det mongolske styret med tilsvarende spillerom. Bob Whyte siterer Hickley om dette: ”Thus, step by step, a situation had been produced where the great missionary churches were identified in the closest possible manner with Western Europeanism.”
 Det ble bygd kirker og på det meste var det opptil 30.000 medlemmer
. Men med mongolene ble også de kristne utlendinger drevet ut og kinesiske kristne absorbert inn i resten av det kinesiske samfunnet på trettenhundretallet og fjortenhundretallet. 
 Ellers kom det også et mindre misjonsfremstøt inspirert av fremgangen under det mongolske regimet av fransiskanere på 13. og 14. hundretallet. Heller ikke dette slo gjennom og dermed var også denne misjonsepoken forbi.

I en tid fremover var det lite misjonen kunne gjøre i Kina. De var blitt stengt ute – kun til handelsstasjoner fikk utlendinger lov til å komme. Jesuitten Francis Xavier opprådde på slike plasser og vant respekt som etterfølgeren Matteo Ricci dro nytte av. Selvsagt var det også motgang, men Matteo Ricci var tålmodig og en av de første som virkelig prøvde å tilpasse seg kinesisk kultur. Han valgte også å prøve å evangelisere de som styrte i landet i den tro at når først de ble kristne, ville folket følge etter. I 1601 fikk han audiens i Peking som vitenskapsmann. Konfucianismens filosofering og europas renessanses oppdagelser og vitenskap gav en bred felles plattform som man kommuniserte på. På det meste var det bortimot 1 million kristne
. Ankomsten av fransiskanere og dominikanere brakte frem en konflikt blant annet om fedredyrkelse. Konflikten økte og i 1724 ble alle katolske misjonærer utvist. Utover på 1700-tallet og inn på 1800-tallet ble den katolske kirken forfulgt og undertrykt.

Kirken hadde blitt svekket, men overlevde enda. På 1840-tallet kom en ny bølge av katolske misjonærer til Kina som et resultat av de avtaler Kina ble tvunget til å gå med på etter opiumskrigene.
 Misjonærene lot nødig kontrollen av kirken gå over i kinesisk hender og misjonærene gjorde få forsøk på å inkludere kineserne som dem de var. De nådde stort sett arbeidere og ikke eliten i landet. Misnøyen med misjonærene og andre utlendinger i landet gav grobunn for opprør. Bokseropprøret ble slått tilbake og Kina måtte gå med på enda flere ydmykende avtaler og den katolske misjonen fortsatte. I 1949 var det 2.7 millioner katolikker og 4.500 katolske misjonærer i Kina.

Paven gav ordre om at misjonærene skulle bli i Kina og det ble de til de ble satt under husarrest og siden utvist 1950-årene. Katolske prester opplevde press til å bli med i TSPM eller en danne en tilsvarende organisasjon
. I denne tiden ville paven at misjonærene skulle boikotte styresmaktene og ikke samarbeide i det hele tatt – en politikk Vatikanet aldri har vist tidligere i tilsvarende situasjoner. Politikken ble etterfulgt bare i en viss grad og i 1957 dannet katolikkene Chinese Patriotic Catholic Association. Forholdet mellom Vatikanet og den katolske kirken i Kina har forblitt spent og det har fortsatt å eksistere en mindre del som har forblitt tro til Vatikanet. Etter kulturrevolusjonen har Vatikanet gitt signaler på å vekke til live den delen av den katolske kirke som forble ulydige mot staten, men situasjonen er fortsatt spent. Den katolske kirken i Kina har igjen samlet seg, åpnet sine universitet og vokser videre, men konflikten som er beskrevet består.

2.4.2 Protestantisk misjon og den protestantiske kirken i Kina

De første protestanter kom til Kina på begynnelsen av 1800-tallet, men hadde til å begynne med lite suksess. Man var kun tillatt å være i handelskoloniene og misjon innover i landet ble gjort ved at man sendte ut kinesiske kristne som evangelister. Man begynte raskt å oversette Bibelen og den i seg selv gav ny giv i det å prøve å evangelisere folket. I forbindelse med opiumshandelen som utviklet seg (hvor også protestantiske misjonærer var involvert) og opiumskrigene (1839-42 og 1858-60) og dens følger, fikk flere protestantiske misjonærer adgang. I denne tiden reiste også Hudson Taylor for Kina Innlands Misjon (China Inland Mission – CIM), og gjorde store arbeider som blir husket og tatt vare på av mange kineserne. Misjonen etablerte skoler og sykehus i forbindelse med misjonsstasjonene. Ved århundreskifte var det omkring 2.800 protestantiske misjonærer og omkring 100.000 kinesiske protestanter. Etter hvert som avtalene som Kina måtte gå med på etter opiumskrigene ble synlig i og med at misjonærene etablerte seg i innlandet, økte også motviljen mot utlendinger dem så vel som utenlandske handelsfolk og med Japans påtrykk i Kina rundt århundreskifte, utløste motviljen opprør og generell motvilje.

CIM fikk også god sympati og støtte i Norge. I 1891 ble Det norske lutherske kinamisjonsforbund opprettet. Også Det Norske Misjonsselskap (NMS) satte misjon i Kina på dagsorden i 1890-årene. I 1902 dro de første NMS misjonærer til Hunan i Kina. Fiendtligheten som hadde begynt å gjøre seg gjeldende mot vesten og også kristne, hadde også gjort seg gjeldende på protestantisk misjonsmark. NMS misjonærene i Hunan opplevde både fiendtlighet hvor misjonærene måtte ha militæreskorte, men også oppriktig vennlighet, hvor kineserne gjerne ville lære av vestens vitenskap, teknologi og ta del i en samfunnsutvikling etter vestlig demokratisk mønster. NMS’ situasjon var ikke så forskjellig som for resten av den protestantiske misjon. Stadig flere misjoner gjorde seg gjeldende. Blant dem bør nevnes KFUK/KFUM. Etter det politiske systemskifte i 1911 ble også Kina i prinsippet demokratisk og utsiktene var relativt gode for misjonen. De store stridighetene la ingen demper for misjonen, ei heller 1. verdenskrig. Men kristendommen forble imperialismens synlige uttrykk og antipatien forble. Også verdenskrigen førte til at det ble mindre ressurser til å drive slik som før. At misjonen ikke hadde så mye å rutte med, styrket selvstendighetsprosessen av den kinesiske kirken, men misjonærene beholdt likevel store deler av kontrollen. I de politisk urolige årene etter 1911 var kirken ett fristed for enkeltpersoner så vel som grupper an mennesker og det ble sakte men sikkert flere og flere medlemmer. I 1921 ble CCP stiftet og tendensene mot kulturrevolusjonen ble mer og mer synlig. Misjonens sine relativt gode tider fikk en alvorlig knekk i 1927 da 5000 misjonærer – inkludert NMS’ misjonærer i Hunan – ble evakuert som en følge av Chiang Kai-sheks regjering i Nanjing fra 1927. Men allerede etter kort tid var mange av misjonærene kommet tilbake. Chiang Kai-shek lot seg døpe i 1930 og det var vekkelsesstrømninger i 1930-årene. I krigsårene fra 1937 og 1945 (krigen mot Japan) og fra 1941 til 1949 (kommunistene) var forholdene for misjonærene veldig varierende. Det gjaldt både hvor krigshandlingene var og om det var nasjonalistene eller CCP som styrte de gjeldende områder.

Kinamisjonærer brakte med seg tanker om treselvprinsippet
. De kinesiske kristne hørte på hva misjonærene brakte med seg og med den 1. verdenskrig fikk de en viktig erfaring om at det var mulig å bli selvstendige. Dette og mer førte til at kineserne tidlig skjønte at de måtte gjøre kristendommen kinesisk. Etter hvert ble det klart at veien å gå ville være gjennom treselvprinsippet og studier av dette. Gjennomføringen av treselvprinsippet ble hjulpet av at alle bånd med vesten ble brutt i løpet av relativt kort tid, noe som også var i samsvar med ønskene til en stor del av kirkemedlemmene.

2.5 Kommunismen i Kina (med søkelys på religion og nasjonalisme) 

CCP har fra dets start i 1921 brukt et kinesisk ”filter” på den tradisjonelle Marxistisk –Leninistisk kommunismen. Karl Marx regnet religion som noe som hang ved etter utviklingens føydale kultur. Meningen med religion er at herskerne kan styre massene og religion ville dø ut når massene ikke lenger hadde behov for belønning i et kommende liv. Det kinesiske synet under konfuciansk påvirkning gjennom Mao Zedong er at bøndene som lager gudene vil etter hvert selv sette gudene til side.

Tanken var altså å holde ut med religionen mens den fortsatt eksisterte. Det ble opprettet undervisning der CCP håpet på å legge til rette for et grunnleggende syn på religion som overtro og det ble lagt press på religiøse personer og organisasjoner. RAB ble opprettet for å sikre seg at kommunistisk undervisning blir undervist i religiøse miljøer
. Direkte undertrykking tenke man ville føre til motstand og martyrer og gjøre selvutslettelsen av religionene lengre og vanskeligere. Noen så for seg at propaganda gjennom for eksempel RAB og å holde ut med religionen var metoden å bruke inntil tiden var inne til å knuse religionen helt.

Kommunistisk praksis har likevel vært noe annet enn kommunistisk teori og regjeringens politikk. I tiden frem til kulturrevolusjonen kunne troende fortsette deres praksis så fremt de støttet den kommunistiske regjeringen. Under kulturrevolusjonen gav Mao beskjed om å utrydde ”de fire gamle”
. Religion ble regnet som en del av den gamle kulturen og fra 1966 ble troende forfulgt og trakassert, religiøse tekster og kunst ødelagt og bygninger brukt til religiøse formål ble stengt. Kulturrevolusjonens offensiv sluttet i 1969 selv om den revolusjonære ideologien fortsatte. Man mente helt til Maos død i 1976 at religion praktisk talt var utryddet. Deng Xiaoping og det nye styret var mye mer moderate enn forgjengerne og begynte å ta seg av sider som den økende befolkningen, dens primærbehov og modernisering. RAB hadde vært lagt ned siden 1966 og gjenoppstod i 1979.

Den motstand kommunismen har vist religion var så visst ikke ny. Vi har tidligere sett hvordan sinosentrismen har vært skeptisk til alt som har med utlandet å gjøre
. Vi så hvordan dette fikk nedslag i tidlig katolsk misjon
 og resultatene av opiumskrigene
 og bokseropprøret forsterket disse følelsene
. Både kommunismens og nasjonalismen før det, bar med seg - og brukte den kinesiske nasjonalfølelse for å fremme sine mål. Wickeri kaller kommunismen for ”an expression of Chinese nationalism or patriotism”
.

CCP opprettet i 1951 Religious Affairs Office for å gjennomføre regjeringen politikk med religionene
. I 1954 forandret det navn til Religious Affairs Bureau (RAB). RAB spredde seg ut over landet og de lokale avdelingene bestod av fire seksjoner (Katolsk, Protestantisk, lokale religioner (inkludert buddhisme, taoisme og islam) og administrasjon, men helt inntil 1956 var det politiet som de religiøse ting.
 Wickeri poengterer at RAB har både liten forståelse for religiøsitet så vel for CCP sin politikk på området. Inntill betjentene i RAB får utdanning til å forstå dette, mener Wickeri at RAB ofte vil forbli et problem som mellomledd mellom de lokale religiøse grupper og CCP
.

2.6 Treselvprinsippet

Evangeliseringen som skjedde i forbindelse med Hudson Taylor og CIM var rettet mot kineserne og hadde sine stedegne trekk. Men det var ikke herfra det neste steget i prosessen med stedegengjørelsen vokste videre.
 Mot slutten av 1800-tallet formulerte nemlig brevvennene Rufus Anderson og Henry Venn omtrent samtidig, og hver for seg det som blir kalt ”treselvprinsippet”.

Rufus Anderson reagerte på den praksis som hadde utviklet seg på misjonsfeltet, der vestlig kultur og sivilisasjon ble sett på som et resultat av kristendommen. Han la frem det som ble treselvprinsippet, nemlig at misjonskirkene skulle bli selvstyrte, selvunderholdende og selvutbredende (derav ”treselv”). Dette skulle være et Paulinsk mønster for kirker plantet av misjon overalt i verden
.

Også Henry Venn bekymret seg over at stadig flere misjonærer ble bundet til menighetsarbeid i de unge kirkene. Han la frem en metode som inneholdt de tre elementene som også Rufus Anderson hadde kommet frem til, for at misjonæren skulle komme videre og arbeide som misjonær (og ikke menighetsprest)
.

Anglikaneren og kinamisjonæren Roland Allen hadde opplevd Bokseropprøret og på for seg en kinesisk kirke for kineserne som det eneste håpet for enhet i Kina
. Wickeri skriver: ”Allen realized that you cannot establish a foreign church and then by some miraculous process of devolution make it indigenous. Instead, churches had to become self-governing, self-supporting and self-propagating right at the beginning of the process.”
 Allens tenkning ble kritisert, men betydde likevel mye for den videre utvikling av treselvprinsippet.

Prinsippet er altså et misjonsteologisk arbeidsredskap for å hjelpe misjonsmenigheter til å bli stedegne
. De skal kunne styre på egen hånd (selvstyre), være i stand til å forsørge seg selv økonomisk (selvunderhold og uavhengig) og selv bli ekspanderende (selvutbredende).

Selvstyre er blitt forstått forskjellig. Relatert til situasjonen i Kina vil det være viktig å peke på forskjellen i forståelse mellom en kirke som styrer seg selv (opprinnelig) og en kirke som blir styrt av landsmenn (TSPM satt på spissen)
.

2.7 TSPM

Misjonærenes kontroll i form av å inneha ledelse av kirken i Kina
, førte til av treselvprinsippet og især ”selvstyre” begynte å ta form av at den kinesiske kirken selv skulle ha kontroll over kirken sin. Treselvprinsippet beskrevet på side 14 ovenfor, ble gjort til gjenstand for den kinesiske kirkes selvstendighetsprosess som sammen med den kinesiske nasjonalisme
 ledet frem til opprettelsen av Treselvbevegelsen (Three Self Patriotic Movement – TSPM).

I 1923 ble National Christian Council (NCC) startet som et resultat av den voksende kinesiske nasjonalisme
, men blant annet kontakten NCC hadde med utlandet, skapte en motvilje mot organisasjonen som igjen ledet frem mot The Christian Manifesto (nedenfor) og videre frem igjen mot opprettelsen av TSPM.
 I 1951 ble NCC organisert på nytt.

Nasjonalistiske tendenser hadde allerede lagt en god del trykk på kristne
 så de kinesiske kristne fant ut at man måtte gjøre noe for å møte de nye tidene. I 1950 fikk 19 kristne leder en samtale med statsminister Zhou Enlai. Resultatet av disse samtalene var det dokumentet vi kaller The Christian Manifesto
. Dokumentet uttrykker at protestantene i Kina er patriotiske kinesiske borgere som stiller seg lojale til den såkalte enhetsfronten
.  Dette manifestet fikk om lag 400.000 underskrifter
 og dannet grunnlaget for det som i 1954 ble TSPM.

Som et resultat av The Christian Manifesto etablerte man treselv komiteer som må ha tjent til å beskytte lokale kirker fra forfølgelse
 og grupper startet å studere treselvbegrepet så vel som statens politikk
. Langt fra alle protestanter stod bak TSPM, men alle dro nytte av de forbindelser til myndighetene som den utviklet
.

I 1954 ble TSPM offisielt etablert på den første Nasjonale Kristne Konferansen (National Christian Conference – NCC)
. TSPM er ikke en kirke i seg selv eller ”den kinesiske kirken”, men en patriotisk bevegelse rettet for de kristne i Kina. Alle bånd mellom kirker og staten gikk gjennom den og RAB og den fungerer som en paraplyorganisasjon for de fleste protestantiske kirkesamfunnene
. Slik støttet TSPM og lederne regjeringens sosiale, økonomiske og utenrikspolitiske program
. Hovedoppgaven til TSPM er å sikre at regjeringens politikk om religion blir forstått og fulgt av vanlig troende og de som arbeider i TSPM
. Man ønsket å forene alle kristne
 under TSPMs lederskap og å arrangere kristen og politisk undervisning av de som var tilsluttet bevegelsen
. TSPM hjalp til med å gjennomføre regjeringens ønsker og samtidig forsøkte den å hindre at kirkene ble angrepet.
 Slik forhandlet de med myndighetene om kirkens vilkår, og takket være dette arbeidet kunne de protestantiske kirkesamfunnene fortsette en del sin virksomhet 
. 

Under kulturrevolusjonen eksisterte TSPM bare på papiret og kirkene ble stengt. Med Maos bortgang og med overgangen til Deng Xiaoping ble det en åpnere politikk overfor kristne og religiøse generelt. I 1979 ble noen kirker åpnet igjen og TSPM reorganiserte seg i 1980 under det tredje Nasjonale Kristne Konferanse. Etter hvert viste det seg at kristenheten hadde mangedoblet seg under kulturrevolusjonen og stadig blir større
. TSPM har i tiden fremover arbeidet for å samle alle husmenighetene inn under TSPM. I hovedsak er man villige til dette, men en del av dem som husker på det som skjedde under kulturrevolusjonen vil fortsatt ikke registrere seg
.

Da TSPM slik startet igjen i 1979, hadde bevegelsen praktisk talt ingen innflytelse blant de mange husmenighetene og mange nye troende hadde aldri hørt om dem
. TSPMs første mål var derfor å styrke sin innflytelse og å få aksept blant de uavhengige husmenighetene
. K H Ting vedholdt i 1980 TSPMs anti-imperialistiske og patriotiske politikk og forståelse av treselv
 og også en del av motstanden mot TSPM (og nå også CCC – se nedenfor) har fortsatt
. På grunn av mangelen på innflytelse så vel som at TSPM ble sett på med mistenkelige øyner, opprettet TSPM i 1980 China Christian Council (CCC) for å gjøre arbeidet mellom staten og kirken bedre
. Forskjellen mellom TSPM og CCC var en "division of labor"
. Arbeidet til CCC går mer direkte på det religiøse og pastorale enn arbeidet til TSPM
. Målsettingen til CCC er å ”unite all Protestant Christians who believe in the one Heavenly Father and confess Jesus Christ as Lord, and who under the guidance of the one Holy Spirit and abiding by the common Bible with one mind and in cooperative efforts seek to further the cause of a self-governing, self-supporting and self-propagating church in our country.”
 TSPM kom også med tre påstander for å gjøre vinne aksept: 1. at kun TSPM representerte de virkelig patriotiske kristne. 2. at det var TSPMs fortjeneste at den kinesiske kirken ikke lenger ble sett på som en utenlandsk religion 3. og at det var TSPM som hadde sørget for gjenåpning av kirkebygninger, sikret tilgang på papir til bibler og kristen litteratur. Tillatelse til å trykke kristen litteratur kunne bare oppnås gjennom TSPM
. Bevegelsen stod også overfor fire problem (ifølge Adeney): 1 Gjenoppbygningen av kirkebygninger, 2 tilgang på nye prester, 3 å få tillitt fra de kristne og 4 behovet for bibelundervisning
.

3 Fra etterkrigstiden og fremover

3.1 Før kulturrevolusjonen

Kommunismens og Maos endelige seier i 1949
, har vi sett at det førte med seg en økt nasjonalisme og anti-imperialisme
. Ateisme ble favorisert av CCP og all religion ble sett som en reminisens fra det tidligere føydale samfunnet. Dette ble etter hvert mer og mer ensbetydende med at all religiøsitet ble mistenkeliggjort og sett på som fiende
. Dermed begynte kristne grupper å skille seg fra misjonsorganisasjonene
.

Opprettelsen av den kristne og patriotiske bevegelsen, TSPM
, gav en tid en viss beskyttelse. Gjennom bevegelsen forsøkte man å vise at det går an å være patriot og kristen, at kirken ikke var noen fiende av CCP
. Til gjengjeld ble kirkene ”overvåket” av TSPM og RAB for å forsikre CCP at man studerte partiets program og ”Maos lille røde” og derigjennom var patriotiske
. Mange menigheter ble registrert i TSPM og TSPM etablerte seg utover landet
. Verre var det å registrere husmenigheter som hadde vokst frem og for eksempel Little Flock sluttet seg ikke til TSPM
. Slike menigheter førte gjerne sitt eget liv på kongregasjonalistisk vis. CCP ønske om kontroll, førte derfor også til at uregistrerte menigheter (i regelen husmenigheter) snart ble forbudt
. Religiøse aktiviteter skulle skje i kirkene og prester og predikanter måtte ha reisepass for å reise til andre steder for å evangelisere. Mange menigheter registrerte seg i TSPM og registrene ble dessverre et effektivt redskap i forbindelse med kulturrevolusjonen. Gjennom TSPM og RAB hadde CCP skaffet seg god kontroll med kristen aktivitet og trykket mot kirken økte
. Med kulturrevolusjonens stod verken TSPM eller RAB for presset og ble nedlagt og lederne ble forfulgt, trakassert, fengslet og satt i arbeidsleirer
. TSPM hadde vært de kristnes offisielle svar på politikken til CCP hjalp ikke lenger.

Betydningen av ”selvstyre” var fra opprinnelig forstått slik at enhver kirke skulle styre seg selv. Ikke først og fremst i en kongregasjonalistiske betydning, men på en slik måte at misjonsorganisasjonene som ved århundreskiftet i praksis styrte mange av de nyetablerte kirkene skulle trekke seg ut og la de lokale nye kristne få styre selv
. I Kina hadde anti-imperialistiske tanker hatt grobunn lenge og selvstyre ble forstått i en nasjonalistisk ånd der de utenlandske misjonærene ble ønsket ut av landet
. I forbindelse med underskriftskampanjen The Christian Manifesto i 1950 ble dette kinesiske synet forsterket
. Skulle kirken knyttes opp mot staten (slik The Christian Manifesto foreslo) eller skulle den være selvstendig (og ikke skrive under)? Det førte til delte meninger på området
. Misjonærene som gjerne var for en selvstyrt kirke, ville nødig risikere å måtte reise fra landet
. Det var også en del kinesiske røster som også så på faren ved at kirke og politikk ble knyttet så nært inn til hverandre som for eksempel The Christian Manifesto foreslo. Hvor ”selvstyrt” den kinesiske kirken kunne være, hang i denne tiden ikke minst sammen med det neste ”selv”: selvunderhold
.

Selvunderhold handlet opprinnelig om det en kirke trenger for å opprettholde sin aktivitet. Problemet var avhengigheten av utenlandsk økonomisk støtte som i sin tur igjen gav et avhengighetsforhold til misjonsorganisasjoner, misjonærer og utlandet som ikke falt sammen med den økende nasjonalisme
. Det ble satt i gang forskjellige hjelpetiltak for å sikre at kirkene på landsbygda kunne klare å vedlikeholde kirkebygg og andre institusjoner opprettet av misjonærer, men situasjonen var relativt håpløs spesielt på grunn av den store fattigdommen som eksisterte da
. Spørsmålet om selvunderhold i denne tiden var avgjørende før man kunne gjøre noe med relaterte problem: ”riskristne” som egentlig ville oppnå materielle fordeler, stempelet på kinesiske kristne som imperialistenes forlengede arm, det fragmenterte kirkelandskapet og forholdet mellom betalte og ubetalte arbeidere i kirken
. Heller ikke det katolske synet om at den universelle kirken må sees under ett og en delen av kirken bør hjelpe en annen falt i god jord og ble oppfattet som imperialistisk
. Under den koreanske krigen ble kirken avskåret fra utlandet og man fikk en viktig erfaring om at kirken faktisk kunne overleve uten å være økonomisk avhengig av misjonene
. Og fremover holdt man fast denne erfaringen og poengterte at kirkene kunne være og burde være selvunderholdende
.

Selvutbredelse handler om den lokale kirken har modnet til å selv bringe evangeliet videre ut og ekspandere. Er det misjonærene som evangeliserer for dem
 eller er det en stedegen og voksen kirke som har begynt å sende ut sine egne evangelister? Spørsmålet handlet om fremtiden for den kinesiske kirken. Misjonærene var på vei ut og stafettpinnen ble relativt raskt gitt til den kinesiske kirken. Spørsmålene som dukket opp var hvordan det kristne budskapet skulle bli forkynt i samtidens Kina og hva slags mål en skulle sette
. Med tanke på de restriksjoner som CCP og kommunismen stilte opp, forstår vi noe av rekkevidden med spørsmålet. Den teologiske refleksjonen pekte i flere retninger. Et eksempel er Wang Shenyin tolkning av det en må kalle en kinesisk frigjøringsteologi med exodus-motivet som ideal
. Wickeri gjenforteller: ”Wang’s conclusion is that Chinese Christians should be like Moses. They cannot long for the missionary past and the fleshpots of Egypt, but must go forward with their own people.”
 Den videre utviklingen kan summeres opp i et sitat fra den tredje konferansen til the National Christian Council der prinsippet ble brukte som utgangspunkt for å si at ”The goal of self-propagation is not the unification or modification of belief, but the thoroughgoing eradication of vestiges of imperialist thought, and the bringing into harmony with the true Gospel of Jesus Christ. We should have mutual respect for the differences that exist among the churches in creed, organization and ritual”
. Selvutbredelse blir dermed gjort til en uttrykk for opprenskning i troen og vektlegger dermed også at selvutbredelse forstås i anti-imperialistiske lys og som et hjelpemiddel for en nasjonalistisk kirke. Det var lite håp om en virkelig selvutbredende kirke
. Wickeri poengterer samtidig at det blant kristne fantes ”modeller”. Oppfordret av TSPM fremstod en del kristne som utmerket seg i samfunnet og som av CCP ble satt frem som gode eksempler andre kunne leve opp til
.

3.2 Under kulturrevolusjonen

Inn på 60-tallet hadde Mao mistet en del av innflytelsen og entusiasmen han hadde hatt med seg
. Dermed var det duket for kulturrevolusjonen(1966-76), og unge radikale gikk ut og skulle knuse de ”fire gamle” i samfunnet – herunder ble også religionen tolket selv om det ikke var hjemlet i kommunistisk ideologi eller politikk
. Og dermed ble kristne (vel og merke som også alle andre religiøse) forfulgt og undertrykt. Forfølgelsen ytret seg i trakassering, fengsel og arbeidsleirer for så vel vanlige kristne så også ledere i TSPM og endog i RAB
. Redningen for kinesiske kristne, var på den ene siden å holde seg i ro og å være ”under jorden” i mindre husmenigheter uten at noen oppdaget dem
. Det andre alternativet var å gi etter og frasi seg troen. I begge tilfeller ble det offisielt store nederlag for de kristne. De som stakk seg bort ble forfulgt som kriminelle, og de som gav etter måtte gå med på ydmykende kompromiss med de rådende tilstander
. Under kulturrevolusjonen varierte holdningene til religiøse fra rene forfølgelser til en holdning om at ”vi får leve med dem mens de enda finnes”
. Følgende tekst ble hengt opp på plakat på Beijing YMCA: ”There is no God; there is no Spirit; there is no Jesus; there is no Mary; there is no Joseph. How can adults believe in these things? … Priests live in luxury and suck the blood of the workers … Like Islam and Catholicism, Protestantism is a reactionary feudal ideology, the opium of the people, with foreign origins and contacts … We are atheists; we believe only in Mao Zedong. We call on all people to burn Bibles. Destroy images, and disperse religious associations.”

På tidlig 70-tallet, hadde mesteparten av religiøsiteten sunket i joden og man hadde lenge kun helt fragmentarisk informasjon om en undergrunnskirke
. Etter hvert lempet CCP på trykket og tillot noen ganske få godkjente og offentlige religiøse samlinger
.

Forfølgelsene var ikke minst effektiv i de registrerte TSPM kirkene. I disse tider hadde likevel kristendommen en merkelig fremgang.

Betydningen av treselvprinsippet i denne perioden kommer ikke frem i litteraturen jeg har lest og blir dermed et så alt for kort avsnitt. Det synes likevel som at lærdommen fra før kulturrevolusjonen har gått videre. Patriotismen får uttrykk i lojalitet til styret i Kina og selvstyre blir praktisert i en fragmentert undergrunnskirke. Selvunderhold ble en selvsagt sak, eller kanskje bedre uttrykt som ingen sak. Man har lite eller ingen penger og man måtte klare seg selv. Historiene i for eksempel Raymond Fung bok, vitner om spartanske forhold
. På tross av forfølgelsene, klarte kirken å være selvutbredende (se nedenfor). Det skal godt gjøres å si at det vart treselvprinsippets betydning som ble gjeldende i denne tiden. Det er vel mer slik at kirken ikke hadde andre muligheter og at det var mer behovet for tro og kulturrevolusjonens martyrer som gjorde at kirken ble så utbredende som den var. I alle tilfelle er det en kontinuitet i bruken av prinsippet før og etter revolusjonen selv om tiden i mellom også har satt sine spor.

3.3 Etter kulturrevolusjonen

Kulturrevolusjonen endte med bortgangen av Mao og Enlai i 1976
. Etter hvert ble TSPM (i 1979) og RAB (i 1978) gjenopprettet
. Etter kulturrevolusjonen og Maos død, har all troende mer og mer kommet ”opp av jorden” igjen
. Etter mange års forfølgelse har mange husmenigheter fortsatt å være skeptiske til å registrere seg
. Revolusjonen satte ett alvorlig preg på hele Kina
. Forskjellige hendelser på 1980-tallet forsterket uviljen
. Nå ser det ut som at det er trygt å registrere seg. CCP sin offisielle politikk er fortsatt at man skal registrere seg
, men husmenigheter og undergrunnsvirksomhet som ikke er registrert har fortsatt å være en gjeldene del av kristenheten i Kina.

Arne Sovik fra LWF skrev i 1979om kulturrevolusjonens utfordring til TSPM: ”The Three-Self Movement is likely to have some difficulty in unifying the Protestant community … [it] tends to be seen by many groups as a political rather than a religious instrument. The tension that is the heritage of the accusation meetings and of the differences between the ”faithful” and the Christians who compromised or left the faith during the Cultural Revolution period has already created a problem reminiscent of the Donatist controversy of the fourth century church. As long as these memories last, there is likely to be either great reluctance to develop a unified Protestantism or a tendency toward something analogous to the Baptist churches of the Soviet Union, where unrecognized groups live in security and there is some suspicion of the recognized church witch has accepted government registration…”

Kirkelandskapet i Kina har etter hvert utviklet seg i fire kategorier: 1. Åpne kirker (registrerte og støttet av TSPM) 2. "Meeting points" (registrerte og støttet av TSPM, men de har enda ikke fått en egen ”åpen kirke”) 3. Husmenigheter der det tidligere ikke har vært TSPM aktivitet, men som nå har blitt registrert. (Husmenighetene har gjerne lite kontakt med TSPM.) 4. Husmenigheter uten kontakt med TSPM. (Disse kan være store på landsbygda, men i byer er de oftest små og hemmelige.)
 I tillegg erklære noen grupper seg som "treselv" fordi de går med på treselvprinsippet, men unngår kontakt med TSPM
.

Adeney lister opp 5 grunner til å bli med i TSPM: 1. å bli lovlig, 2. å kunne vitne offentlig, 3. ”to encourage inquirers” 4. å nå nye troende 5. Å komme i kontakt med ”life of the wine”. Videre lister Adeney opp 8 grunner til å ikke bli med i TSPM: 1. risikoen å gå på akkord med lojaliteten til Kristus, 2. statlig kontroll av undervisningen, 3. TSPMs historie (tvang etc) 4. begrensede muligheter for evangelisering, 5. bruk av kirker for politisk indoktrinering, 6. motvilje mot å arbeide blant unge, 7. kirkens tilpassing til det sekulære og 8. samarbeid mellom kirkeautoriteter og politiet.

Om treselvprinsippet sier Stockwell: ”The principle of ”Three-Self’s” doesn’t mean that the Chinese Protestants wants to exist in isolation. On the contrary, Chinese Protestants hold that an independent and self-supporting church in China can contribute more to strengthening relations between churches around the world than a church dependent on support from others.”
 Dette vitner om at den kinesiske kirken har blitt stedegengjort og at kirken regner treselvprinsippet som grunnen til at den har blitt det. Vektleggingen av selvunderhold har klare røtter tilbake til tiden før kulturrevolusjonen og patriotismen.

Også vektleggingen på selvstyre slik det ble gjort før kulturrevolusjonen kommer til syne når for eksempel Su Deci diskuterer selvstyre og kirkeorganisasjonen: ”we must admit that in terms church organization, church management benefited from the original denominations which fulfilled an administrative function the united church could not entirely inherit or replace.”

4 Avslutning

Kommunismens inntog har lagt en alvorlig demper for all religiøsitet i Kina. Noe fundamentalt annerledes er det ikke med kineseren før og etter kommunismens og ateismens inntog. Kulturrevolusjonen har satt sitt preg på kineseren, men den har likevel på ingen måte tatt fra kineseren det som er kinesisk ved ham. Etter kulturrevolusjonen og frem til i dag har kineseren mottatt mange inntrykk fra vesten – nesten som om de prøver å ta igjen den tapte tiden. Dette gjelder mer i de store byene enn på landsbygda.

Fra nestorianernes tid og til i dag har holdningene til kristne kinesere variert mye. Kristne har blitt assimilert av hovedstrømningene i Kina (slutten på de nestorianske kristne). De har vært blant lederne i landet (på tiden til Matteo Ricci og ledere som Chiang Kai-shek). De har blitt assosiert med vestens imperialister og kapitalister (fra omkring tiden med opiumskrigen og med topp under kommunistene og kulturrevolusjonen). Og de begynte å definere seg selv som selvstendige (begynnelsen av 1900-tallet, gjennom å definere seg blant annet gjennom studier av treselvprinsippet). Assosieringen med vestens imperialisme og kapitalisme førte til at de fikk oppleve å være undertrykt og forfulgt. De har kjempet for å ble akseptert av CCP gjennom TSPM, noe de mer eller mindre har blitt. Fortsatt kan kulturrevolusjonens dagers motstand mot kristne registreres, men arbeidet går mot å bli fullt ut lovlig uansett hvordan man organiserer seg.

Treselvprinsippet ble introdusert av misjonærer, og det har gjennom 1900-tallet blitt gjennomtenkt og bearbeidet av kinesiske kristne selv. Prinsippet har gjort den kinesiske kirken til det den er i dag og de tilskriver selv treselvprinsippet som fundamentet for kirken.

Man kan like eller misslike at den protestantiske kirken i dag fremstår som en kirke som vil og faktisk også klarer seg på egen hånd. Vi har sett at det finnes organisasjoner som har satt til side den utvikling den offisielle kirken har gjennomgått og trosset både landets politikk og kirkens egen gjennom å smugle bibler og sendt teltmakere til Kina. På mange måter viser slike organisasjoner at de ikke fullt ut aksepterer den kinesiske kirken selvstyre, men poenget med at bevegelser som TSPM, CCC og RAB med det stempel de har fått fra tidlig 50-tallet og spørsmålet om denne forståelse av selvstyre er god kristendom og tjenelig for kirken, er og vil fortsatt være et tema man kan og bør diskutere.
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